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INTRODUZIONE

Nel prossimo mese di novembre si terra a Firengeiiito Convegno Ecclesialgil cui tema sara quello
del Nuovo Umanesimo in Gesu Cristoo scopo € quello di avviare umflessione sull’'umanesimo cri-
stiano in un ambito culturale e spirituale messo allavpranche dal post umanesimo di tipo scientifice tec
nologico (Si veda, a tal propositdnvito al convegnadell’l1 ottobre 2013).

Su questo sfondo assumsiagolare pertinenza la riflessione sulla figura €opera di Dante Alighieri,
del quale, fin dagli anni Sessanta, il noto criti@mseppe Toffanin aveva stigmatizzéocomponente u-
manistica, soprattutto per quanto attiene la consonanz&adeta con alcuni fondamentali temi etico filoso-
fici di San Tommaso d’Acquino.

Certo, nell'umanesimo dell’Alighiemon € da ricercare né la raffinata eleganza formaleel Petrar-
ca, maturata nella Curia papale avignonese, né I'stena dellecorti italiane quattrocentesche ove
'umanesimo letterario pervenne a piena maturazione e la centralita poltgica fu il tema dominate.

Tuttavia e presente nella sua opera qugtinito cortese tipicamente medievaleche non trascura le
problematiche di fonddn primis quella di una corte tuttsui generisla Corte celeste da cui gli occhi di
Dio, della Vergine e dei beati fungono da custdtirdi dell’'umanita smatrrita.

L’'uomo di Dante é rappresentatial poeta stesspche — ce lo ha fatto notare da tanto tempo Erich
Auerbach — rappresenta sé e noi in modo figuralerastutto nel pellegrinaggio oltremondano dellarzo
media, in cui, come si cerchera di dimostrare, wengmessi a fuoco gli snodi fondamentali dell’esser
mano, tra cuquello della liberta, sul quale verte il mio intervento.

Se, nelDe vulgari eloquential’autore afferma che la qualifica delluomo éalaalla parola, nella fatti-
specie dal volgare fiorentino, n€bnviviqg sulla falsariga di Aristotele, egli pretende dhdurre 'umanita
all’amore della sapienza.

Ma e soprattutto dall@ommediache si evince che protagonista del poerfiarganita, sia essa degra-
data o sublime, peccatrice o santa

Perché 'umanesimo di Dantende all’alto e all’Altro, con la maiuscola, sipre al cielg attende la
sorpresa di una Alterita che si fa incontro all'umm una sorta di avvento proteso all'esodo delsiura
umana.

Questa, pero, deve scegliere di alzare gli ocahacdogliere con umilta cio che e donato, corredata
qual e della liberta, che e fonte di responsabilita

Dante e 'emblema della persona- dico persona, non individuo — chen@ercando I'io, unio smar-
rito nel caos della selva oscurache € propria di tutti i luoghi e di tutte legitani. Si tratta di una ricerca
piu ardua e difficoltosa di quella d8anto Gral, celebrata dgpboemi cavallereschiperché qui si tratta del-
la quéte non di una cosa, sia essa pure un vaso pregevdtatta di trovare I'io e, nell'id)io, di mettere in
cantiere un umanesimo non solo orizzontale, maisdita e sociale, ma, direbbe il granliaritain , realiz-
zare con gli uomini di buona volonta umanesimo integrale

LA LIBERTA’ IN DANTE

Anche se, a giudizio dBenedetto Croce le riflessioni filosofiche e teologiche, su cuPbeta indugia in
vari luoghi dellaCommediarappresentanan momento infelice in cui la vena poetica tace, sopraffatta
dall'intento didascalich si deve ammettere che, propinctali snodi, Dante si rivela figlio del suo tempp
sensibile ai grandi interrogativi dell'Eta di mezattento sia alla dimensiomgico politica e ai risvolti co-
munitari che essa comporta, sia alla compontrkgico escatologicache, con la precedente, e stretta-
mente connessa.

Che Croce avesse formulato un giudizio erratopkiennero anche alcuni tra i suoi discepoli, Mm@ s
merito di Erich Auerbach, nei suoi celebrStudi su Dantee nelle notissime pagine f2ante poeta del

! B. CROCE La poesia di Dantelaterza, Bari 1921 e IDRoesia e non poesihaterza, Bari 1923.
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mondo terrenpl’aver evidenziato come nel poeta, sia rappregefiguralmenteogni uomg: Dante pelle-
grino, il cosiddetto DantAgensé emblema di ognuno di noi

Sui banchi del Liceo abbiamo appreso che gli ing@on le anime dell’aldila sono numerosissimi a-sv
riatissimi, cosi come é risaputo dHeaferno € il luogo della reclusione del malee dell’'eterna dannazione,
il Purgatorio quello dellpurificazione, mentre nel terzo regno troviamediensplendido delldeatitudine
e la sede della Divinita stessa.

L’architettura del poema, bene o male, e diffusamenta.

Cio non ostante, vorrei soffermarmi su di un pattice strutturale, forse non altrettanto conoscioh®
pertiene tuttavia all’argomento su cui dobbiamletiére.

Nel bel mezzo del Purgatorio, e piu precisamamiecanto XVI, I'Alighieri incontra, nel terzo girone
degli iracondi, Marco Lombardo, «nobile uomo di corte e molto savio», come atasie antiché&ovelle
Nulla di piu su di lui sappiamo dai documenti, &t il ruolo qui assegnatogli € quellodBnunciare la
crisi della societa contemporaneache € al centro del messaggio politico-profetietia CommediaNon
stupisce, quindi, che Dante gli chieda quali siencause del malehe pervade la societa:

Lo mondo é ben cosi tutto diserto

D’ogni virtute, come tu mi sone,

e di malizia gravido e coverto;

ma priego che m’addite la cagione

si ch’'io la veggia e la mostri altrui;

ché nel ciel uno, e un qua giu la pone (Purg., Y08163)

Non ci deve meravigliare il fatto che proprio a BailLombardo venga posto questo interrogativo, a lui
cheé I'emblema antitetico di Filippo Argenti, iracondo, anch’egli, incontrato dal poeta nehtmicerchio
dell'Inferno, nel bel mezzo della palude Stige, ®@amoimmersi gli iracondi e sommersi gli accidiosi
(Canto VIII), plasticamente fissato in gesti incoftisd‘ira (ricordiamo il tentativo di rovesciara barca).
(Marco € emblema della ponderazione dei fatti @o)it

Marco, attraverso la purificazione penitenzialephaai acquisito una consapevolezza gh@ermette
di valutare con equilibrio il degrado del mondoe di darne una motivazione plausibile, la qualaroa in
causal tema del libero arbitrio, un tema che sta a cuore a Dante,radme e solo di ambito antropologico
— etico, ma anche e inevitabilmenteodiline teologicq in quanto chiama in caukaprescienza di Dio

Ed e un argomento che si ripropone nel canto X¥lIRaradiso, nella parte in cui (vv. 31-99) il @oét
informato da Cacciaguida, suo avo, sul futuro chatiende.

Se, oltre a quanto detto, consideriamo itlsanto XVI non solo segna la linea di discrimindra i can-
ti del Purgatorio, ma funge anche dzerno strutturale dell'intero poema, essendone pienamente al cen-
tro (é il cinquantesimo canto), allora possiamengtre che il contenuto del colloquio sia, agli ocEh poe-
ta, davverailevante e che la consonanza ideale tra i due sia magdiapganto si possa pensare.

Si noti anche che, sebbene le riflessioni di Maeeengano al buig mentre gli interlocutori sono av-
volti da unfumo che li assimila ai ciechi (il lemmafumo é ripetuto numeroseolte dall'inizio del canto),
da esse emerge una sicura fiduwé#a luce della ragione capace di sopraffare I'assedio della tenebra.

[...] Poi comincio: «Frate,

lo mondo & cieco, e tu vieni da lui.

Voi che vivete ogni cagion recate

Pur suso al cielo, pur come se tutto
Movesse seco di necessitate.

Se cosi fosse, in voi fora distrutto

Libero arbitrio, e non fora giustizia

Per ben letizia, e per male aver lutto (65-72)

Della cecita del mondo e della deriva politica deeconsegue — dice Marcovei uomini attribuite la
colpa al cielo Ma, se cosi fossapn esisterebbe il liberaarbitrio , cioé la libera capacita umana di sceglie-
re tra il male e il bene.

2 Nel mezzo del cammin di nostra vita (Inf., I,8pn & dettania vita, manostra al plurale.
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Chi parla fa riferimento ad un ambito di pensiessaa comune in seno alla temperie culturale del Me-
dio Evo, un tema di vecchia data, gia al centrdad#flessione diSeverino Boezig nel capitolo V deDe
consolatione philosophia@ chiarire il quale si impegnarono anche alcamuni di Chiesa, quali Bernardo
di Chiaravalle (si veda De considerationea cui I’Alighieri fa un furtivo cenno nekpistola XIIl, a Can-
grande della Scala) al fine di definire quali sid@aonfluenze astrali che si riverberano sul congrmento
umano.

Il problema fu oggetto di riflessione anche di salberto Magno, studioso di Aristotele e maestro di
Tommaso, a cui venne dato il nomeDictor Universalisproprio per laversatilita che egli ebbe nei vari
campi del sapere.

Di altre figure, di minore rilevanza, coinvolte guest'ambito, quali Guido Bonatti e Michele Scdto,
menzione il poeta fiorentino in due passi dellanariCantica, rispettivamente nel canto XXVII, 43e4XX,
115-117.

PersinoSan Tommasg sulla scia del maestro, pare fosse convinta clepi celesti, in qualche modo,
potessero influenzare gli atti umani anche se, a dire il vero, egli era attento aramen dar loro troppa
importanza, preoccupato di evitare il determinismo, come g@®aa&la questo passo deBamman cui il te-
ologo mette in guardia dal rischio di negare iétib arbitrio:

i corpi celesti non possono essere la causa deitai volute dal libero arbitrio; tuttavia possono
essere la causa di una disposizione a compiergegae®ni, [...] macontro l'influsso dei corpi
celesti 'uomo puo agire per mezzo della sua ragieh

La ragione, dunque, fungela tutela dall’eccessiva influenza dei corpi celeaste rappresenta rhezzo
sicuro grazie al quale 'uomo dirige consapevolmentertgpe scelte comportamentali.

L’Alighieri, sulla scia di Tommaso, e conscio dreutonomia del libero arbitrio € minacciata su due
diversi fronti, quello dellastrologia, da un lato, che riverbera sugli atti umani léuahze stellari e quello
della predestinazione di ascendenzagostiniana e destinata ad avere fortuna nella dottrina duar che
ritiene 'uomo incapace di compiere da sé il bagrayato qual €, dalla propria miseria, e quindsarabil-
mente corrotto.

Lo cielo i vostri movimenti inizia;

non dico tutti, ma, ma posto ch’i ‘l dica,

lume v'e dato a bene e a malizia,

e libero voler; che, se fatica

ne le prime battaglie col ciel dura,

poi vince tutto, se ben si notrica (Purg., XVI. 78

Per quanto dai cieli giundampulso iniziale al comportamento umang da essnhon promana alcuna
coercizione perché 'uomo ha in sé la luce della razionaditia facolta di scegliere liberamente. Il che af-
ferma implicitamente il valorprimario della persona, un valoresquisitamente cristiano

E se anche Cicerone, nel noto capitolo Ill, 33RkIRepublicaaveva sostenuto chevara lexe larec-
ta ratio, diffusain omnes, constans, sempitereragione, a cui il retore romano allude, proreiona li-
bertaspuramente giuridica, non, senz’altrola liberta interiore di cui parlano il Vangelo e la tradizione
cristiana.

Cercatore della liberta cristianag, d’altra parte, € Dante stesso, come qualsiasiréeiccorto arguisce
fin dall'inizio del poema. Le parole, scultoree amn’epigrafe, pronunciate da Virgilio, al momento
dell'incontro con il poeta smarritosi nel grovigliella selva oscura, ed angosciato dinnanzi affecalia
dell'ascesa e allimpedimento frapposto dai trevemli, le parole, dicevaappresentano I'invito, 0 me-
glio, l'ordine, a cercare la fuga da quel luogo dangosciae di perdizione e lo sprone ad intraprendere il
sentiero della liberta: «A te convien tener altiaggio!» (Inf., I, 91).

Dante, cioe, come ogni uomo, deve avviatki ricerca non solo della libertd ma anche e soprattutto
deve incamminarsi sullda della liberazione deve intraprendeta via esodica di fuga dalla schiavitu del
male e di apertura all’avvento di Dio. Un concetto impamente teologico.

¥ Summa Theol,, II-1l, q.95,a.5.



4

Infatti, a Catone I'Uticense venerando custode del Purgatorio, che, sgomesifardvo dei due pel-
legrini reduci dall'inferno, chiede loro chi essrso e come abbiano potuto reperire una via d'astéla
profonda notte e addirittura domanda se forse le leggi eterne sancite da Diostacambiate a Catone,
Virgilio, dopo avere fornito sufficienti credenzialella propria missione, rivolge la nota esortaeioche
conferma quanto andiamo sostenendo:

Or ti piaccia gradir la sua venuta:
liberta va cercandah’é si cara,
come sa chi per lei vita rifiuta. (Purg., I, 70-72)

Il percorso che il pellegrino sta facendo & ureitamio che non mira ad utierta di, ma piuttosto ad
una liberta da un cammino che approda alla liberazione defiaitial male.

Sul perché il Sommo Poeta abbia scelto proprio igatJticense, pagano e suicida, per farne il@ust
de del Purgatorio si sono scritti fiumi di inchimstsi € anche giustamente obiettato che Catone gimra-
ne, mentre qui e raffigurato come «veglio degntandia reverenza in vista».

Non e questa la sede per lasciarsi andare al ttordielle interpretazioni. Vanno fatte, comunagaleyu-
ne precisazioni

Non c’e dubbio che Dante, anche in questo casoeaiper Virgilio, riversi sul personaggima in-
tenzionalita figurale, facendone una sorta grofeta paganqg e che il gesto suicida da lui compiuto,
senz’altro biasimevole secondo la morale cristi@tguisiscauna valenza etica di segno oppostan ri-
scatto concesso alla nobilta delle motivazioni.

Catone, infatti, appare come il corifeo della libeta, una liberta tanto importante da essere giudicata
degna di redenzione dal Cristo risortg a seguito del quale I'Uticense € giunto nel ludgaui € zelante
custode, cioé l'isoletta su cui si erge la montadelaPurgatorio. Laaturale onesta moralesembra avere
ottenuto il crisma della grazia, anche perché, mggd’'assioma tommasiano, «gratia non tollit natsed
perficit*».

La stessdoggia del vestire e del gestirdell’Uticense richiama, in qualche modgrofeti dell’Antica
Alleanza (la barba bianca, la chioma discriminata), edeeslte il pellegrino, invitato dalla propria guida,
ponga in ginocchio in segno di venerazione e h@sio.

Catone —va detto a scanso di equiveee un salvato un salvato dalla ragione, da cui promana il bber
arbitrio, cioé dalla scelta di morire piuttosto @duggiacere alla tirannide di Cesare, e Virgiliteenblema
di tale ragionema € salvato, soprattutto, dalla graziacioedall’azione liberante di Dio, in Cristo, sceso
agli Inferi nel momento della risurrezione. Si giipe affermare, quindi, che al conseguimento delta
libertanon bastano le virtu cardinali— le quattro luci sante, che fregiano il voltdudie, del verso 37 — ma
occorrono anche e soprattutto quédlelogali

Lo stesso discorso possiamo fare per Dante, chbgse riluttante, si e affidato alla ragione, dappr
con slancio e poi con qualche esitazimel momento pill critico, quando stawanando in basso logee
ha fatto buon uso del proprio libero arbitrio; magl che piu contdya accettato la via catartica del viag-
gio oltremondanqg cioe si € aperto alla grazia offertagli dalla provvidenza divina, rappreseatat
dall'impegno a suo favore deltee donne benedetteMaria, Lucia, Beatrice.

Ne & ben conscio Virgilig allorché chiarisce al custode del Purgatorioatiuo della singolare visita e
ne lascia intendere leagioni teologiche il viaggio di dante nell’'oltretomba é voluto dalto; il proprio
impegno personale a favore di Dante pellegrino@&wera e propria vocazione

Poscia rispuosi luiDa me non venni
donna scese dal cigper li cui prieghi
de la mia compagnia costui sovvenRiufg., |, 52-54)

[..]

* Cum enim gratia non tollat naturam, sed perfi@agrtet quod naturalis ratio subserviat fid&imma Thl, q.1, art. 8.
® «S'ip ho ben la parola tua intesa»

Rispose del magnanimo quell’ombra

«l'anima tua e da viltade offesa»;

la qual molte fiate 'uomo ingombra

si che d'onrata impresa lo rivolve,

come falso veder bestia quand’ombtaf.( | 43-48)



Com’io I'ho tratto saria lungo a dirti;
de l'alto scende virtuche m’aiuta
conducerlo a vederti e a udirB{rg., |, 67-69).

Sono terzine, queste, in cui é riproposta in cordjgea in anamnesi, la vicendalla chiamata di Vir-
gilio — meglio sarebbe dire deNecazione—, liricamente narrata nekecondo canto dell’'Infernq terzine
che definiscono come, agli occhi dell’Alighiela, liberta vera coincida con la redenzione dal maleea-
lizzata da Dio a favore dell'uomo.

lo era tra color che son sospesi
E donna mi chiamobeata e bella,
tal che di comandare io la richiesf(, 11, 52-54)

Anzi, non vorrei esagerare, io sono persuasaldeena della liberazionecostituisca, tra i tanti, iLeit
Motiv piu marcato espresso dal poema, la cui istanZandio, come € noto, € squisitameategogica
sebbene intrisa di terrestrita, come ha bene exidenil gia menzionato Erich Auerbach.

Quando il poeta viandante, ormai giunto alla metaste e fatto consapevole chenza l'intercessione
di Beatrice e di chi I'ha inviata, egli non sarebbanai approdato all'autentica liberta, avverte il dovere
di ringraziare la donna dell'impegno da lei profussuo favore, si abbandona ad ledlissima effusione
del cuore ad un cantico, che culmina nel riconoscimentosiie grazie a lei egli ha conseguito la liberta
autentica.

Cantico che héa struttura della preghiera, dal momento che, strutturalmentensta di invocazione,
ringraziamento, supplica ma che e anche il commiato definitivo da coléie,cdopo Virgilio gli e stata
guida nell’ al di la, dopo essere stata per lujdjetto d’amore nell’al di qua; un congedo graviti@mo-
zione, che tradisce contemporaneamente la vicinanaalontananza dell'uomo nei confronti della dann
beata, da cui gli € giunta salvezza.

O donna in cui la mia speranza vige

e che soffristi per la mia salute

in inferno lasciar le tue vestige

di tante cose quant’io ho vedute,

dal tuo podere e da la tua bontade

riconosco la grazia e la virtude.(Par., XXXI, 788

L’'apostrofe, tra I'altro riconosce a Beatrigefatto di essere fonte sicura di speranzadi una speranza
forte, intensa, come ben esprime il vevioge (si tratta di una speranza piena di vigore).

E’ proprio 'ammissione, franca e schietta, chdadgrazia e dalla virtu di lederiva la speranza del
poeta, che riveste la donna di wignificato piu ampio di quello implicito nella sparsona.

Grazie a lei, non solo il poeta ha ripreso la deieazione necessaria ad arrivare sulla cima dég,col
che era andata perdutaclf’io perdei la speranzadell’altezzd (Inf I, 54: cos’é questa altezza? Solo
I'arrivare sul monte o I'arrivare a contemplaredlto di Dio?), ma ha, al presente, il cuore pieinsperan-
za che la meta del viaggio oltremondano sia vidinaspicio di poter contemplare il volto di Dio.

Se, poi, pensiamo clegli sta parlando di fronte alla immensa folla di leati, I' Ecclesia triumphans
che costituisce |I€andida Rosa- testimoni gli angeli che volano sul capo detisam un clima di fulgore
tale, che apre di fatto uno squarcio di eternitehe nella tradizione cristiaha speranza e virtu teologale
possiamo facilmente immaginare che la speranza Rante allude sia di ordirgoprannaturale e teologi-
co e che, pertantayella figura di Beatrice occorra intravedere uuid ulteriore rispetto alla semplice con-
notazione umana.

Il poeta sente il dovere della gratitudine ancheclpe lei, fedele alla missione d’amore che le exi@,d
non ha esitato a porre i piedi nell'Infefpoiconosce la grazia e la forza del suo interveche gli ha con-

® Beatrice, come sappiamo, & scesa nell'infernoranspe Virgilio, ma lo ha potuto fare sicura ancli@on essere toccata dal
mondo dei dannati. «lo son fatta da Dio, sua megedé,/ che la vostra miseria non mi tange,/ nénfiea d’esto inferno non mi
assale» (Inf., 1l, 91-93)
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sentito di percorrere prodigiosamente i regni diéétomba. Ma soprattutto, e qui € il vertice, roira
mai dimenticare che ella ha fatto libero, in tutti i modi che le erano concessi.

Tu m’hai da servo tratto a libertade (85)

Ero schiavo — dice I'orante — e tu mia hai reserid E lo hai fatto con tutti i mezzi che eranaa ti-
sposizioneger tutte quelle vie, per tutti i mddihe di cio fare avei la potestade

La via di liberazione dalla schiavitu su cui il viandante é stato indirizzato richianmaanamnesil
cammino dell’esodd, che, come noto, rappresenta la transizitalia servittl al serviziq come ebbe a so-
stenere un noto biblista belga in suo fortunat@kagegli anni Settanta del secolo sorso

Sono convinto che litinerario percorso da Dantfaitretomba sia unter libertatis per viam relevatio-
nis. La vera liberta dell’'uomo, consiste, si, nelledita di scelte e di autodeterminazione, ma anehéite-
nere che tra le possibilitadiono che viene dall’altg che venga offerta una gratuita., quella che aoknte
chiamiamo grazia, e che nella dogmatica crist@macide con il Figlio incarnato, itero ed unico libera-
tore, come ebbe a sostenere il tanto discusso teokigm lamericano Leonardo Bof

Il lungo itinerario dantesco e statoa continua occasione di rivelazioneora sotto la guida di Virgilio,
incaricato da Beatrice, ora sotto la custodia ditBee stessa.

Per i motivi suddetti, ritengo che Beatrice possseee ritenuta a buon diritto icona della rivelagio
emblema del disvelamento, sia della realta diviaalsquella umana, non tanto nel senso che etfauaga
qualcosa al dato biblico, ma «come approfondimeetanistero di Dio e della sua parola»

Soprattutto ha aperto una squarcio sulla bruttyratapervenire 'uomo se non cammina alla luceidi D
0, ma anche quale capacita di recupero egli anmadp sappia pentirsi, e quale capacita di amagggua-
ga, se soltanto sa lasciarsi plasmare da Dio.death vera consiste nell’adesione alla verita 'aratbre di
Dio.

Ecco perché il poeta conclude chiedendole di cirgtanl lui tanta magnificenza, perché sa che egli d
vra tornare sulla terra.

La tua magnificenza in me custodi,
si che I'anima mia, che fatt’hai sana, (liberata)
piacente a te dal corpo si disnodi (Parad. XXX,88-90)

" L'importanza dello schema del’Esodo come scheimepdversione & sottolineato con particolare vigimeCh SINGLETON,
La poesia della Commediait., p. 495 ss. Anche I'’Auerbach, presentando laedsfiza tra il concetto di allegoria e quello dufig
ra, si sofferma sul fatto che in ambito medievhkalmoln exitu Israel de Aegypteenisse interpretato in chiave figurale, cioe
comeumbra futuroromE. AUERBACH, Studi su Dantgcit., p. 210 ss.

8 L. BOF,Gesu Cristo LiberatoreCittadella, Assisi 1973.

° E. CORSINI,L’Apocalisse nella Divina CommediAosta 1990, p. 87. Che nella Commedia siano ptedei sensi secondi lo
suggerisce il poeta stesso in due diversi passpdema, in cui allude proprio al tema del vero enés sotto il velo: «O voi
ch’avete li'ntelletti sani/,/ mirate la dottrina&ls’asconde/ sotto il velame del li versi stramif.{ 1X, 61-63) e «Aguzza qui, let-
tor,bel li occhi al vero, / che ‘| velo € ora bemto sottile,/ certo che ‘| trapassare dentro gdegp» (Purg., VIII, 19-21).



